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Resumo

A Companhia de Jesus nasceu e estendeu-se no século XVI a quatro
continentes sob o dominio da escrita. Pode-se falar duma Formula Escribendi,
reformada ao longo dos anos, que estabelecia os modos e os tempos durante
os quais se devia de manter a correspondéncia entre os membros da
Companhia. Foram os catequistas os primeiros a fazer literatura para o Brasil,
incorporando-se definitivamente as origens da civilizagao brasileira. No
presente trabalho, apresenta-se um estudo das cartas escritas pelo irmio
Anchieta, entre 1554 e 1565, para mostrar tanto a imagem do indio visto pelo
jesuita, como a contribui¢ao da Companhia de Jesus nos inicios da histéria do
Brasil.

Palavras-chave: Historia da Literatura Brasileira, cartas Jesuiticas do Brasil no
século XVI, critica textual, obra de José de Anchieta.

Abstract

The Society of Jesus was founded and spread all over four continents, through
writing, in the 16 century. We can talk about a Formula Escribendi
reformulated throughout the years, which established the way and time during
which they could correspond among them. Catechists were the first to create a
literature to Brazil immersing themselves into the origins of Brazilian
civilization. In this work we study Brother José de Anchieta’s letters written
between 1554 and 1565 to present not only the Jesuit’s idea of the Brazilian
Indian but also the Jesuits’ contribution in the beginnings of Brazilian
civilization.

Keywords: Brazilian History of Literature, Jesuits’ letters from Brazil in the 16th
century, Textual criticism, José de Anchieta’s work
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1. O nascimento da imagem do indigena brasileiro: 0 mito do “bom
selvagem”

Parece de grande importancia a questio de modo como os
europeus julgavam o cardter do indigena, porque essa conceigao pode
explicar as circunstancias com que teve que enfrentar-se, na pratica, a
politica indigenista da coroa portuguesa.

Nao sé a terra, mas também os seus habitantes pareceram ao
conquistador do Brasil e aos seus acompanhantes algo belo e amavel.
A carta de Pero Vaz de Caminha ao Rei portugués celebra com grande
simpatia os indigenas do Brasil, que viviam de acordo com a natureza,
na sua mansiddo, simplicidade e inocéncia paradisiaca, e que
apareciam como mais nobres e belos do que os europeus
“corrompidos” pela civilizagao.

As idéias de Caminha sobre o Novo Mundo e os seus habitantes
espalharam-se rapidamente pela Europa, ndo precisamente através dos
escritos do portugués, mas por meio dos diversos relatos do italiano
Vespucci. Sobretudo sua carta, conhecida como “Mundus Novus”,
que alcangou uma grande difusdo nos primeiros decénios do século
XVI, traduzida para diversas linguas, marcou decisivamente a imagem
que o Europeu tinha dos indigenas brasileiros. Na Franga, o indio se
tornou uma figura popular, sobretudo através dos estreitos contatos
comerciais dos navegadores franceses com os indios. Esse desenrolar
histérico dos acontecimentos teve como consequéncia, para as
primeiras décadas apds a descoberta do Brasil, a existéncia de
informagdes unilaterais através da literatura francesa do tipo de relatos
de viagens sobre os indigenas brasileiros. A teoria do “bom selvagem”
da América devia exercer uma influéncia decisiva na Franga, sobre o
pensamento juridico civilista do século XVIII e, através dele, alcangar
ressonancia em toda a histéria do pensamento europeu.

A teoria da participagdo portuguesa na génese do mito do bom
selvagem tornou-se quase um dogma histérico da cultura luso-
brasileira. O tema ja foi abordado com todo pormenor por Afonso
Arinos de Mello Franco (1937). Nao vamos a examinar, porém o
problema das relagdes do naturalismo politico do século XVIII,
rousseauniano ou ndo, com a legenda do “bom selvagem”. O que
interessa consiste apenas em determinar se as revelacdes dos
missiondrios, em especial as cartas do padre José de Anchieta, estdo
ou ndo, na origem da legenda.
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Em Portugal, as idéias de Caminha quase ndo tiveram nenhuma
difusdo. Chama a atengdo o fato de que, na literatura portuguesa, ndo
se encontre representada nenhuma corrente significativa indiandfila e,
igualmente, que o “indianismo” ndo tenha exercido nunca um papel
importante. Com a ocupagao do Brasil, modificaram-se as relagdes
inicialmente pacificas entre indios e europeus. Essa realidade nao
deixou de influir sobre o juizo que os ocupantes europeus da colonia
fizeram dos indigenas. O contraste entre as imagens positivas e
negativas do inicio permite suspeitar que, também no Brasil, na
discussdo sobre a natureza dos indigenas, havia duas mentalidades
extremas. Surge espontaneamente a comparagdo com a literatura
hispanica sobre “o nobre selvagem” e o “indio-cachorro” (Hanke
1967). Mas, em Portugal e no Brasil, faltava uma forte inclinagao para
as especulagdes teoricas sobre as capacidades humanas dos
indigenas. Do lado espanhol, essas discussdes apareceram muito mais
fortemente'. Embora os portugueses mostrassem um interesse difuso
pelo modo de vida dos indigenas, inclinavam-se geralmente por um
juizo fortemente negativo. O nivel cultural relativamente inferior de
todas as tribos do pais, os seus costumes barbaros e a sua pequena
capacidade intelectual tiveram uma influéncia decisiva na formagao
da mentalidade dos portugueses, enquanto que os espanhdis, na
América, entraram em contato predominantemente com membros de
culturas superiores.

Entre todos os costumes dos indios do Brasil, a antropofagia,
“carater de uma raga perversa e degenerada”, foi o que mais marcou o
juizo dos europeus sobre os indigenas. A inimizade continua das
tribos entre si também aparecia aos brancos uma expressdo ulterior de
degeneracdo. O terceiro fator decisivo para o juizo sobre os indios
encontra-se na impressdo de uma falta total de institui¢cdes sociais,
juridicas e politicas na cultura dos indigenas: ndo tinham nem Fé, nem
Lei, nem Rei.

Sobre a base dessas trés caracteristicas surgiu essencialmente a
imagem do indio como homem da selva virgem, desumano, cruel e

! Poucos dias antes do Natal de 1511, frei Antonio de Montesinos pregrou um sermdo
ante as autoridades de La Espanola que atacava duramente o sistema da “encomienda”
e punha em quiestdo a legitimidade da soberania castelhana sobre aquelas terras. Sua
dendncia e a polémica que desatou tiveram grande eco em Espanha. Desde o verdo de
1512, reuniu-se em Burgos uma Junta de expertos para debatir e pronunciar-se sobre o
problema. A 27 de dezembro de 1512, promulgaram-se as “Reales Ordenanzas” para
melhorar o regimento dos indios, mais conhecidas como “Leyes de Burgos”.
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desapiedado, que vive como um bruto animal, sem ordem e sem
sociedade; que é desonesto e luxurioso; que se entrega aos vicios,
como se ndo tivesse razdo humana, e cujos esforgos se dirigem
unicamente a comer, beber e matar.

A posicao dos jesuitas, nesta questdo, ndo aparece ter sido, em
geral, diferente da mentalidade da col6nia. No século XVI, nio se
encontra nenhum missiondrio no Brasil que partilhe do ponto de vista
de Las Casas® sobre os indios. De acordo com as concepgdes dos
jesuitas brasileiros, o indio nem era o “homem inocente natural” de
Caminha, nem possufa os tragos simpaticos do carater do indio que o
dominicano espanhol encontrou em seus protegidos. Como mais
adiante se verd, inclusive Anchieta, o “apéstolo dos indios
brasileiros”, ndo tinha muita simpatia pelos seus protegidos, embora
os defendesse desinteressadamente contra a injustica dos ocupantes.

Sem duivida, tais descricoes do homem americano nio se
diferenciam muito daquelas correntes entre a populagdo ocupante. Se,
contudo, ha alguma diferenca entre a imagem do indio feita pelos
jesuitas e pelos colonizadores, se encontra num outro nivel, ou seja,
na possibilidade que ambas as partes viam de chegar a uma
culturizagdo e civilizacao do indigena. As possibilidades de converter
ao cristianismo os indigenas brasileiros foram julgadas, geralmente,
pela populagdo branca, como ainda mais desfavordveis: incapazes de
fé em Deus. O esforco dos missiondrios, e especialmente dos jesuitas,
contradiz diretamente essa mentalidade.

Il Cartas jesuiticas: Formula Escribendi

Para a edicdo critica das Cartas do padre José de Anchieta, é
necessario apresentar, antes do mais, alguns elementos referentes ao
contexto jesuitico e do préprio Ignacio de Loyola, que explicam a
importancia estratégica da correspondéncia e o privilégio da escrita
entre os jesuitas como meio de comunicagdo. Para este interessante
tema, além da nossa pesquisa, seguimos o estudo de Torres Lodofio
(2002: 11-32).

2 A critica perseverante de Bartolomé de Las Casas ao sistema da “encomienda”
favoreceu a reflexdo sobre as questdes indianas e serviu, em parte, de argumento a
monarquia para limitar as ambigdes e a¢des dos “encomenderos”. A promulgacio das
“Leyes Nuevas” de 1542 supunha a abolicdo da escravidao e servidio pessoal dos
indios, assim como uma limitagao da “encomienda”.
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A Companhia de Jesus nasceu e se estendeu no século XVI a
quatro continentes sob o dominio da escrita. No momento em que a
primeira dizia de “companheiros” se colocou a servico do Papa,
compreendeu-se que a dispersdo poderia ameagar sua unido e para se
manterem unidos em Jesus Cristo nasceu o Instituto.

O vinculo entre suditos e superiores através da obediéncia
(Loyola 1982: nimero 659), o incentivo do “espirito de corpo”, a
uniformidade de vida e doutrina e o combate as divisdes (nimeros
663-665 e 671-672), a chamada “unido dos animos” e a comunicacdo
permanente através de cartas (ndmeros 662 e 673-676), foram
prescritos por Loyola como respostas ao desafio da dispersdo e da
“diversidad que no dafie a la unién”. Importava, neste momento,
estabelecer os canais e formas de comunicagdo da Companhia, das
mais simples as mais complexas, assim como a necessidade de
convocar a Congregacao Geral. Interessava, em particular, cuidar da
circulagao de informagdes pessoalmente ou por “letras”. (nimero 679)

Santo Ignacio determinou que, em certos momentos do ano, o
Prepésito Geral receberia cartas ou escritos dos Provinciais e Reitores;
os Provinciais deviam recebé-las dos Reitores sujeitos a sua
autoridade, e estes Gltimos dos seus subordinados. Pode-se falar duma
Formula Escribendi, reformada ao longo dos anos, que estabelecia os
modos e os tempos durante os quais se devia de manter a
correspondéncia entre os membros da Companhia.

Na “Octava Parte Principal” das Constituicbes do Institutum,
elaborada pelo préprio Santo Ignécio a partir de 1541, com o subtitulo
“de lo que ayuda para unir los repartidos con su cabeza y entre si”,
determina a normativa das cartas. Estas Constituticées, que nao foram
aprovadas até a primeira Congregacao Geral que teve lugar em Roma
em 1558, foram enviadas a Portugal de forma experimental em 1553 e
dali foram para o Brasil em 1556.

As cartas estavam determinadas pela sua funcdo, seus
destinatarios e objetivos particulares. Desde o comeco da missao dos
inacianos, uma boa parte das cartas teria sido produzida com o
propésito claro de edificar, na expressdo ascética da época, que
apontava para as agdes que serviam para manifestar a presenca
divina, estimular a Fé do préximo e infundir piedade. Como parte de
um projeto missiondrio, que estava sendo construido, a escrita
cumpriu um papel estratégico.
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No que diz respeito as “letras missivas”, determinaram-se
obrigacdes em dois sentidos: entre stditos e superiores e entre Casas e
Provincias. No primeiro sentido, o padre Geral e os Provinciais
deveriam saber e “entender las nuevas e informaciones que de unas y
otras partes vienen” (nimero 673). Para garantir que as cartas fossem
realmente enviadas, os Superiores deveriam escrever para o0s
Provinciais cada semana e estes responderiam e escreveriam também
ao padre Geral cada més (nimero 674).

No segundo sentido, o Governo Central ou Provincial deveria
ordenar “como em cada parte se pueda saber de las otras lo que es
para consolacion y edificacion mutua em el Sefor” (ndmero 673).
Para isto os Superiores escreveriam ao Provincial a cada “quatro
meses uma letra que contenga solamente las cosas de edificacién em
la lengua vulgar de la provincia y otra en latin del mismo tenor”
(nimero 675). Ambas deveriam ir duplicadas para que uma fosse
mandada ao Geral e da outra se fizessem copias “tantas veces, que
baste para dar noticia a los otros de su Provincia” (nGmero 675). Para
ganhar tempo e garantir que as noticias circulavam, os Superiores
podiam escrever diretamente ao General, mandando cépia ao
Provincial.

Foi tracado assim, nas Constituicées, um conjunto de operagdes
de comunicacdo que compunha um sistema de informacdes. Foram
fixados prazos, determinada a produgdo de cépias, definida a
circulagdo destas, consideradas as linguas e apontados os temas a
serem tratados nas cartas. Coerente com o entendimento hierarquico
de Loyola, a comunicacdo deveria existir de forma vertical para o
governo e horizontal para a unido dos animos. Para conseguir este
Gltimo, nas condigdes do século XVI, se recorria a duplicagdo, assim

(...) dara orden el General que de las letras que se imbidn de las
provincias, se hagan tantas copias, que basten para proveer a
todos los otros Provinciales (nimero 675).

Sendo a diversidade lingliistica um obstaculo, se utilizava o
latim, mantendo as linguas ditas “vulgares” na articulagao jesuitica do
universal e do particular. Tudo isto para garantir a fungao das cartas:
consolar e edificar, dando a conhecer as obras feitas em nome de
Deus, “Para que lo de uma provincia se sepa em outra” (nimero 675).
Escrever para que outros lessem, copiassem, difundissem e
guardassem.
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Parece que este sistema de informagées atuava como suporte
para um sistema de decisdes nitidamente inaciano: hierdrquico e
vertical. Informar a partir da base nas cartas peridédicas. Reunir
registros e intercambiar opinides a procura de uma decisdo.
Comunicar por escrito a decisdo a partir do Governo Geral. Acatar e
executar a decisdo nas instancias. Tal sistema de informagdes permitiu
pelo menos a procura de alguma uniformidade das politicas numa
infinidade de acoes as vezes discordantes. Este sistema foi central na
Ordem e se gestou a partir do préprio percurso letrado do fundador e
do relevo concedido as letras na Companhia de Jesus.

Como assinalou Barthes (1971), identificando na eleicdo a
funcdo dos Exercicios Espirituais: a escrita em Loyola era uma praxis.
Ignacio de Loyola, como primeiro Superior Geral, teve muito claro
que havia de produzir uma imagem da Companhia através das letras.
Qualquer noticia deveria, em primeiro lugar, edificar, e para
conseguir a consolagdo nada melhor que mostrar os avangos da gléria
divina nas obras e a¢des apostélicas dos padres e irmaos. Sendo este o
objetivo, a missiva ndo poderia ser deixada ao acaso das
impertinéncias quotidianas dos padres ou a intensidade de seus
sentimentos espirituais. Escrevendo para serem lidos por muitos
outros, os padres deveriam ter a consciéncia de que estavam
produzindo um texto para ser interpretado e lembrado.

Pelo seu interesse literario e também pelo seu valor
propagandistico é muito dificil estabelecer com exatidao o texto das
cartas manuscritas em geral. A distingdo, feita pelo préprio Santo
Ignacio, entre “carta principal ou de edificagdo” e as cartas chamadas
de “hijuelas” ou “letras para ndo serem mostradas”, indica como estes
escritos foram em muitas ocasides corrigidos ou emendados pelo
responsavel da correspondéncia jesuitica em Roma, o padre Juan
Afonso Polanco. As cartas procedentes de fora da Europa eram tidas
em grande estima e procurava-se que chegaram a todas partes:
chegavam primeiro a Portugal e dali passavam para os Colégios antes
de ser enviadas para Roma. Cada Colégio fazia as suas préprias
copias, que eram guardadas para a edificacdo dos seus membros, e
omitia-se aquilo que ndo era considerado digno para a edificagdo.

As informagdes das missdes nas novas terras despertavam
grande interesse e ante o perigo, por causa da distancia, de ndo
chegarem ao destinatério, o padre Juan Alfonso Polanco inventou um
sistema para confirmar que a carta tinha chegado ao seu destino.
Consistia em indicar, na carta que escrevia desde Roma, a data em
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que se tinha recebido, informando-se também do tempo que tinha
demorado em chegar; e pedia que se duplicassem ou triplicassem
para maior seguranga. Trata-se das famosas “duas vias”: das cartas
recebidas e escritas da India e do Brasil, delas faziam-se cdpias antes
de envia-las para Roma, contra sua possivel perda, e cada cépia
levava o rétulo de “1? via”, 22 via”, etc. segundo os diferentes navios.

Loyola percebeu o valor destas cartas, ndo s6 como sistema de
manter comunicagdo e unido, mas também como instrumento de
propaganda dos éxitos da expansdo do cristianismo. O labor de cépias
multiplicava-se com o aumento das missdes e, para solucionar este
problema e satisfazer o interesse pelas novidades, algumas dessas
cartas comegaram a ser publicadas em Portugal a partir de 1550, em
principio separadamente e depois em grupos ou colecdes. As
primeiras edigdes das cartas jesuiticas foram as primeiras obras
impressas em Portugal sobre o Brasil e o Japdo. A popularidade dessas
edicoes foi enorme.

Muitas cartas foram traduzidas e, para a sua impressdo, as
vezes, foram revisadas, corrigidas ou resumidas por varias motivos. Ja
durante o mandato de Diego Lainez (1558-1565) fazia-se distingdo
entre “cartas de governo ou de negécios” e “cartas de edificagdo ou
de noticias”. Estas Gltimas, que em principio se determinou serem
expedidas por quadrimestres, passaram a ser anuais, na Segunda
Congregacao Geral de 1565, por causa da multiplicacdo dos centros
missionarios (Garcia 1993: 123-133).

O problema principal que apresentam as cartas jesuiticas
centra-se na necessdria revisao dos diversos textos, tanto manuscritos
como impressos. E necessdrio um critério de selecio das cartas
manuscritas e das formas que apresentam, verificando se foram ou
ndo reproduzidas mais de uma vez, ou se foram, posteriormente,
eliminadas das cole¢bes impressas. Além disso, € imprescindivel
estudar o problema das tradugdes para outras linguas e das edicoes
noutros paises (especialmente Espanha e Italia); algumas delas simples
copias das edigdes portuguesas, outras baseadas em manuscritos
diferentes dos utilizados em Portugal.

No contexto da espiritualidade dos jesuitas no século XVI, tanto
a missdo como o que dela se escrevia estava conduzido pela busca da
vontade divina. Principio e fundamento do ser humano e da criagao
que se realizava na identificagio do bem universal como o mais
divino. Na proposta de uma Ordem gerada em grande parte por
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ibéricos para servir a Igreja no século XVI, o bem universal foi
identificado, entre outros, na convocagdo para trabalhar no antncio
da boa nova aos infiéis da Asia e da América. Neste contexto, deve-se
de inserir a correspondéncia anchietana.

3. O indio de Anchieta

A literatura dos catequistas do século XVI revela um Brasil visto
de dentro. Coube a Companhia de Jesus realizar o transplante literdrio
da Europa para a América, dentro dos moldes de estética jesuitica. E
foram os catequistas os primeiros a fazer literatura para o Brasil,
incorporando-se definitivamente as origens da civilizagdo brasileira. A
obra do padre José de Anchieta, onde a realidade brasileira daquela
época aparece transfigurada em termos literarios, estd vinculada a
uma experiéncia humana nova, vivida num mundo também novo.

Como ¢€ sabido, José de Anchieta, sob a direcdo do padre Luis
de Gra, com outros seis companheiros, viajou na armada do segundo
governador D. Duarte da Costa, chegando a cidade do Salvador no 13
de julho de 1553.

Pela sua formagdo humanistica e o conhecimento das linguas
espanhola, portuguesa e latina, se converteu na pessoa mais indicada
para redigir a correspondéncia que a Companhia de Jesus, que
acabava de se estabelecer no Brasil, enviava a Europa periodicamente.
Desde que chegou ao Brasil, Anchieta foi o “auxiliar oficial” do padre
Manuel da Noébrega no que diz respeito a correspondéncia. Sem
ddvida alguma, durante os quase 44 anos que viveu no Brasil,
escreveu muitas e variadas cartas. Conservam-se cartas de edificacdo,
negdcios e noticias; trimestrais, quadrimestrais, semestrais e anuais;
dirigidas aos seus Superiores e irmdos em religido, aos seus filhos
espirituais e aos seus amigos. Escritas em latim, portugués e espanhol
segundo o destinatario, as cartas de Anchieta devem ser inseridas,
evidentemente, no contexto geral das cartas jesuiticas e cada uma
delas deve ser estudada de forma adequada e especifica.

Além do problema textual propriamente dito, para o estudo das
cartas de Anchieta é de grande interesse, na tradigdo impressa, a obra
do historiador da Companhia de Jesus no Brasil, Serafim Leite, que nos
volumes I, Il e IV da Monumenta Brasiliae, reproduz o texto mais
antigo de cada documento na sua lingua original, seja latim, espanhol
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ou portugués das cartas anchietanas, escritas entre 1554 e 1565°. Para
a correspondéncia completa (1554-1596) é indispensavel a edicdo de
1984 do padre Hélio Abranches Viotti, Cartas. Correspondéncia Ativa
e Passiva, embora apresente todas as cartas escritas em outras linguas
traduzidas para portugués. (Oferece em apéndice alguma carta anua,
no original latino) (Anchieta 1984).

Classificar as cartas anchietanas é uma tarefa necessdria. Em
primeiro lugar, achamos imprescindivel distinguir entre as cartas
escritas por Anchieta quando era um simples irmdo da Companhia
(embora, como é sabido, muitas cartas foram escritas por indicagdo do
padre Manuel da Nébrega) e aquelas outras que escreveu como padre
Provincial; isto é, estudar as cartas desde a ética do sujeito que as
escreve.

Como primeira parte deste trabalho, apresenta-se um estudo
das cartas escritas pelo irmdo Anchieta, entre 1554 e 1565, utilizando
tanto a edicdo de Serafim Leite como a edicdo do padre Viotti. Por
uma questdo simplesmente pratica, os textos das cartas aqui citados
serdo feitos em portugués, através da edicao de Viotti.

Também se deveriam classificar as cartas segundo os
destinatarios. Estes condicionam de alguma maneira a escrita:
distinguir entre as cartas dirigidas a Santo Igndcio e demais Superiores
de Roma e Provinciais de Portugal e aquelas de outro carater, dirigidas
aos padres e irmdos da Companhia, ou aos irmdos enfermos de
Coimbra, ou a famosa carta ao padre General Diego Lainez, de 31 de
maio de 1560, qualificada de etnografica, por descrever as coisas
naturais da capitania de Sao Vicente.

Ainda mereceria a pena distinguir aquelas cartas, nas que
Anchieta refere acontecimentos fundamentais para os primérdios da
histéria do Brasil, nos que participou. Como, por exemplo, a carta que
trata da missdo pacificadora entre os indios tamoios. Como é sabido,
Anchieta permaneceu entre os indios tamoios, mais de um més, como
refém e durante este periodo, além do poema De Beata Virgine Matre
Maria, Anchieta escreveu uma carta de grande interesse, de 8 de
janeiro de 1565, dirigida ao padre Provincial Diego Lainez, narrando
o armisticio de Iperui. Outra carta nobilissima é a de 9 de julho de
1565, dirigida ao padre Provincial de Portugal, na que descreve a
fundacdo do Rio de Janeiro. Da mesma maneira, se deveria fazer um

? Traduzidas para portugués em Cartas de Anchieta. Cartas Jesuiticas lll, Rio de Janeiro,
1933.
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relatério dos padres e das personagens histéricas citados por Anchieta.
Cabe destacar os jesuitas, Manoel da Noébrega, Leonardo Nunes,
Azpilcueta Navarro, Manuel de Paiva, Luis de Gra; admitidos na
Companhia como intérpretes, Pero Correia, Manuel de Chaves,
Mateus Nogueira; os governadores, Tomé de Sousa, Mém de S&; entre
os primeiros colonos, Jodo Ramalho; indigenas cristianizados, Martim
Afonso (Tibirigd), Jodo Caiubi; entre os caciques, Cunhambeba,
Aimbiré, etc.

No presente trabalho, trata-se de estudar o indio visto por
Anchieta através das suas cartas e a contribuicdo da Companhia de
Jesus nos inicios da histéria do Brasil.

As cartas de Anchieta oferecem uma informacgdo Unica nao sé
da Companhia de Jesus no Brasil durante o século XVI, mas também
para as fases mais importantes da incipiente histéria do Brasil, dos
costumes dos seus habitantes, da fauna e da flora daquela nova terra
descoberta.

Entre as cartas de Anchieta, escritas entre 1554 e 1565, ha
quatro cartas dirigidas a Santo Ignacio de Loyola. Trés, desde
Piratininga, no ano de 1554: uma de julho, em espanhol; outra de
finais de agosto, também em espanhol; e, a terceira de 1 de setembro,
em latim. Desde S. Vicente, uma carta de 1555, escrita também em
latim.

Evidentemente estas cartas foram escritas por Anchieta, por
indicacdo do Padre Manuel da Noébrega. A diversidade das linguas
utilizadas ndo determina o contetdo das cartas; mas, como é légico,
as escritas em lingua latina sdo cartas quadrimestrais ou trimestrais,
segundo a normativa. Por outra parte, é natural que se dirigindo a
Santo Igndcio também escrevesse na lingua materna de ambos.

Nestas cartas encontramos uma completa informagdo dos
inicios da catequese, assim como dos costumes dos indigenas, em
especial, daqueles mais contrarios ao cristianismo e em consequéncia
a sua conversao.

O nosso propésito é reconstruir historicamente a realidade que
viu, viveu e descreveu Anchieta nos inicios da catequese no Brasil,
sem cair em leituras apologéticas, nem participar das lendas negras.

O objetivo dos jesuitas, ao virem para o Brasil, era converter o
gentio, mas parece que de 1549 a 1553 andaram a experimentar
métodos para leva-lo adiante. Para Anchieta converter o gentio
significava que os indios deviam saber o que era o cristianismo e isso
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ndo seria possivel sem doutrinagdo. No caminho de um esforgo
consciencioso, as dificuldades para a conversdo eram, no entanto,
muito grandes.

Na carta de finais de agosto de 1554, Anchieta informa a Santo
Ignacio da situagdo em que os jesuitas se encontram em Piratininga:

Estamos nesta nova povoagdo de catecimenos, chamada
Piratininga, onde o Senhor, por sua misericordia e bondade
infinita, quer trazer algumas destas ovelhas perdidas ao rebanho
de sua lIgreja. E isto com ndo pequeno trabalho, que com eles
temos, pregando-lhes continuamente e atraindo-os por quantas
vias podemos, porque é gente tao indomita e bestial, que toda
sua felicidade tem posta em matar e comer carne humana”. (p.
60)

Os jesuitas e os indios deviam, em primeiro lugar, entender-se
em sua linguagem, o que significa que os jesuitas tinham de aprender
as linguas indigenas. Com o contrapeso da dificuldade de linguagem,
os jesuitas deviam levar avante a instrucdo religiosa para preparar os
nativos para o batismo. A educagdo, incluindo o idioma,
indispensavel a conversdo, no podia ser assunto casual, tratado ao
acaso.

Para a catequese dos indigenas, os primeiros jesuitas no Brasil
tiveram dois caminhos a escolher. O primeiro foi ir para aldeias
indigenas e ali instrui-los. Depois, compelir os indigenas da regido a
se concentrar num determinado ponto onde os jesuitas pudessem
ensinar a todos. A espécie de estabelecimento nesse determinado
ponto dependia da modalidade da instrugdo considerada necesséria.
Para instrucdo religiosa geral, usavam Casas. Para dar a alguns indios
e portugueses uma educagdo mais completa sobre outros assuntos,
criaram os jesuitas Colégios. A mais precisa diferenciacdo entre Casas
e Colégios é em que a Casa era para instrugdo dos nao-batizados,
enquanto o Colégio destinava-se a educagao dos cristaos.

Logo depois de desembarcar na Bahia, ja Nébrega reunia numa
Casa duzentos indigenas e depois, ao criar o primeiro Colégio, mais
de vinte submetidos a esse regime de instrugdo. Os jovens indios eram
arrolados nos Colégios, destacados dentre os conversos e ali
aprendiam ao mesmo tempo o idioma e as ideias — o idioma, para
habilita-los a viver entre os europeus, as ideias, para prepara-los a
ajudar os jesuitas na conversao de outros tantos pagdos. Juntamente
com eles estavam alguns jovens de Portugal e do Brasil, e, dentro de
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pouco tempo, alguns mesticos. Alguns desses meninos (como eram
chamados os jovens dos Colégios) obtinham licenga para entrar na
Companhia.

Na mesma carta a Santo Indcio, Anchieta explica como estava a
funcionar o ensino em Piratininga:

Visto o que, nosso principal fundamento estd na doutrina das
criangas, as quais lhes ensino a ler escrever e cantar. A estes
trabalhamos por ter debaixo de nossa mdo, para que depois
venham a suceder no lugar de seus pais, formando um povo de
Deus”. (p. 60)

Buscar todos os meios para que o outro entendesse era o
grande desafio que apresentava a missdo entre infiéis. Porém, na
pratica missiondria dos anos cinqlienta e sessenta do século XVI, os
resultados e o avango da Fé estavam muito longe dos relatos
edificantes.

A cristalizagdo de um modelo de edificacio missionario
centrado nas narrativas da conversdo dos infiéis e sua circulacdo entre
0s jesuitas e nao-jesuitas foi percebida claramente por Santo Ignécio
nos anos cingiienta, quando escrevendo para o Brasil e para a india
por intermédio do padre Polanco, alertava sobre o perigo de sé
escrever cartas de edificagdo. Como ja o tinha feito com os
companheiros que atuavam na Europa, o Santo dizia a Nébrega, em
julho de 1553, que a ele interessava saber “no solamente de cosas de
edificacion (Leite 1956: 1, 512)”. De grande interesse, a este respeito, é
a carta escrita por Anchieta desde Sdo Paulo de Piratininga, de 1 de
setembro de 1554, Quadrimestre de Maio a Setembro, resposta direta
a peticdo de Santo Ignacio de Loyola.

[...] julgando que é pouco conhecido de V.R. Paternidade como
vai cada uma das coisas que se fazem aqui onde estamos, e
levados também pela carta de V.R. Paternidade, ha pouco
recebida, procuraremos informé-lo de tudo aquilo que escreve
ser-lhe necessdrio conhecer, ainda que hd de ter melhor e mais
clara noticia, pelo padre Leonardo, que partiu de cd para ai ha
poucos dias. (p. 65)

Informa sobre a situagdo da Companhia no Brasil e da evolugdo
da catequese:

Em quatro lugares, sob a obediéncia de Nd&brega, vivem os
jesuitas no Brasil: na Bahia, capital da colonia, vivem Luis de
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Gra, Jodo Gongalves Almeida e Anténio Pires; [...] na capitania
de Porto Seguro, Ambrésio Pires e Anténio Blazquez; [...] na
capitania do Espirito Santo, Braz Lourenco e Simao Gongalves;
[...] na de Sdo Vicente os demais, vindo de Portugal ou recebidos
na terra. (pp. 65-66)

Anchieta tem a honra de comunicar a Santo Igndcio a fundagao
da Casa (depois, Colégio) de Sao Paulo (Santos 2003), nos campos de
Piratininga, origem da atual metrépole paulistana:

[De Sao Vicente] ao nosso Padre [N6bregal, pareceu melhor no
Senhor mudarmo-nos para esta povoacdo de indios que se chama
Piratininga. [...] alguns dos irmdos mandados para esta aldeia no
ano do Senhor de 1554, chegamos a ela a 25 de Janeiro e
celebramos a primeira missa numa casa pobrezinha e muito
pequena no dia da conversdo de S. Paulo [...]. (p. 68)

Desde Janeiro até o presente, estivemos as vezes mais de vinte
numa casa probrezinha, feita de barro e paus e coberta de palha,
de 14 passos de comprimento e 10 de largura, que é ao mesmo
tempo escola, enfermaria, dormitério, refeitério, cozinha e
despensa; mas ndo temos saudades das casas amplas que os
nossos habitam noutras partes. (p. 72)

[... Com o Reverendo em Cristo P. Manoel da Nobrega
moramos presentemente aqui sete irmdos, separados do convivio
dos portugueses e unicamente aplicados a conversdo. (p. 71)

Depois escreve sobre os indios com que vivem e os seus
habitos e costumes:

Estes, com que vivemos, tém muito antigas inimizades com
outros da mesma nagao e por isso freqiientissimamente hd guerra
entre uns e outros para qual se juntam muitos de diversas partes;
e até quando nds estdvamos entre eles, partiram contra os
inimigos. Na véspera de entrarem em luta, os que tinham vindo
doutras partes, como € costume deles, construiram uma pequena
cabana [e] comegaram a oferecer sacrificio aos seus feiticeiros (a
quem chamam pajés*) preguntando-lhes que lhes iria suceder no
combate. (p. 70)

Como informa Pedro Ignacio Schmitz (1999: 387-399), ao
tempo da conquista, o territério da colénia portuguesa era povoado
por populagdes nativas pertencentes a numerosas familias lingtiisticas

4 “Pajé”, palavra tupi, que entrou no léxico portugués do Brasil e é ainda hoje muito
usada no Norte com o sentido de curandeiro.
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e diferentes graus de desenvolvimento econdmico e social. Os mais
avangados, com um sistema econémico baseado no cultivo de plantas
tropicais, na caga e na pesca, eram do tronco lingtiistico Tupi-Guarani
e ocupavam o litoral além de pequenos nicleos do interior. Com
muito pequenas interrupgdes ocupavam o litoral desde o Rio Grande
do Norte até o Rio Grande do Sul, que é o espago em que se
desenvolveram os primeiros nicleos de colonizagdo portuguesa e
onde também franceses e holandeses tentaram instalar-se (no Rio de
Janeiro e Nordeste).

A maijor parte da atividade missiondria dos jesuitas
desenvolveu-se junto a estas tribos, por razdes que estdo ligadas tanto
a sua localizagdo no espago da colénia, ao seu desenvolvimento
econdmico e sécio-cultural e densidade demografica, quanto a sua
potencialidade de resisténcia ao empreendimento colonizador. Além
de os missiondrios estranharem a instabilidade no trabalho e a falta de
sedentarismo dos Tupinambads, ha outros aspectos muito discordantes
da personalidade que a missdo queria implantar. Entre estes, era a
violéncia coletiva, seguida do sacrificio ritual dos prisioneiros.

Em palavras de Anchieta:

Esta parte da regido do Brasil que habitamos, esta, segundo
dizem, a 22 graus de latitude sul. Mas, desde Pernambuco, que é
a primeira povoacao de cristdos até aqui e mais além, toda esta
costa maritima, na extensao de 900 milhas, é habitada por indios,
que sem excecdo comem carne humana; nisso sentem tanto
prazer e dogura que freqlientemente percorrem mais de 300
milhas quando vao a guerra. E se cativarem quatro ou cinco dos
inimigos, sem cuidarem de mais nada, regressam para com
grandes vozearias e festas e copiosissimos vinhos, que fabricam
com raizes, os comerem, de maneira que ndo perdem sem sequer
a menor unha, e toda vida se gloriam daquela egrégia vitéria. Até
os cativos julgam que lhes sucede nisso coisa nobre e digna,
deparando-se-lhes morte tdo gloriosa, como eles julgam, pois
dizem que é préprio de animo timido e impréprio para a guerra
morrer de maneira que tenham de suportar na sepultura o peso
da terra, que julgam ser muito grande. [...]

Nao estdo sujeitos a nenhum rei ou chefe e s6 tém alguma estima
aqueles que fizeram algum feito digno de homem forte. Por isso
frequientemente, quando os julgamos ganhos, recalcitram, porque
nao ha quem os obrigue pela forca a obedecer; [...] Vivendo sem
leis nem autoridade, segue-se que ndo se podem conservar em
paz e concérdia, de maneira que cada aldeia consta de sé seis ou

Limite, vol. 3, 129-157 143



LUISA TRIAS FOLCH CARTAS DO IRMAO JOSE DE ANCHIETA...

sete casas, nas quais, se nao fosse o lago de unido do sangue,
ndo podiam permanecer juntos, mais comer-se-iam uns aos
outros, como vemos que acontece em muitos outros lugares,
onde eles ndo dominam essa paixdo insaciavel, nem sequer para
se absterem de devorar abominavelmente os consangtiineos. (pp.
73-74)

No inicio da colonizagdo européia do territério eram comuns
violéncias coletivas de um grupo Tupinambd contra outro e
provavelmente também de grupos Tupinambds contra populagdes
indigenas vizinhas de familias linglisticas diferentes. Muitos falam que
os Tupinambds teriam migrado para o litoral atlantico um pouco antes
da chegada dos portugueses, que as migragdes ainda se estariam
dando nesse momento e que teriam mesmo aumentado por causa da
progressiva ocupagao de seu territério pelos europeus.

A guerra certamente estava ligada a competicdo dos diversos
grupos e das vdrias etnias por uma drea cada vez mais densamente
povoada tanto por nativos, como pelos conquistadores. A guerra
estava de tal maneira enraizada na cultura que um mogo se tornava
adulto e habilitado para casar somente depois de ter sacrificado
ritualmente uma vitima. A promogao dos homens na consideragao da
sociedade, entre outros fatores, passava por muitas repeticdes desse
ritual. Isso por um lado. Por outro, havia a obrigacdo individual e das
grandes familias, de vingar os parentes sacrificados. Se o ritual do
sacrificio e a participagdo de toda a comunidade e de aldeias vizinhas
no banquete da carne da vitima ajudava a manter a unidade dos
pequenos grupos, a repeticdo ao menos anual dessa festa criava um
circulo vicioso de matangas entre as aldeias. Cagar, comer e ser
comido fazia parte da esséncia religiosa dos Tupinambas, ao lado de
crengas em espiritos, rituais e praticas magicas.

A nocdo incorreta de que os indios ndo conheciam divindade
ou vida espiritual era para os conquistadores a prova cabal de sua
bestialidade e da necessidade de sua conversdo. Tupa, é considerado
como o primeiro ato de sincretismo religioso no Brasil. Varios outros
espiritos do mato, como Jurupari, Anhangd, Boitatd e Ipupiara, cada
qual com atributos distintos, foram agrupados e descaracterizados
pelos jesuitas como sendo tudo a mesma coisa e equivalente ao
diabo. Em palavras de Anchieta em sua carta sobre as coisas naturais
de Sao Vicente, de 31 de maio de 1560:
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Quanto ao que costuma atemorizar os indios,[...]. Nem admira
que, com este e outros semelhantes, que seria longo relatar,
queira o dembnio tornar-se temido destes brasis, que ignoram a
Deus, e exercer contra eles crudelissima tirania. (p. 143)

Anchieta é consciente da importancia dos pajés, e os jesuitas
entraram em competéncia com eles, atuando como médicos entre os
indigenas:

Aqueles feiticeiros, de que ja falei, sdo tidos em grande estima.
De fato, chupam os outros quando estes sofrem alguma dor, e
afirmam que os livram da doenca e que tém sob seu poder a vida
e a morte. (p. 71)

Como informa Pedro Ignacio Schmitz (1999: 387-399), existiam
nudcleos menores de indios pertencentes a mesma familia no interior
do continente, mas dominados por grupos das outras familias
lingliisticas, que tinham desenvolvimento inferior. Como eles
partilhavam uma cultura, embora com variantes locais.
Freqlientemente as tribos mais importantes estavam agrupadas, do
Nordeste até Sdo Paulo, sob a denominagao genérica de Tupinambads,
e de S3ao Paulo até o Rio da Prata, de Guaranis. Nas crbnicas do
tempo, os Tupinambds recebem os seguintes nomes locais, de norte a
sul: potiguara, caeté, tupinambd, tupiniquim, temiminé, tamoio,
tupiniquim, as vezes maromimim.

Os nomes diferentes com que sdo conhecidos os Tupinambas,
correspondentes a tribos ou associagcdes de tribos, sugerem
solidariedades ou identidades locais que, por razbes culturais e
histéricas, conduziam a conflitos permanentes entre eles. Estes
conflitos eram levados ao paroxismo quando os diferentes
colonizadores do litoral (portugueses, franceses e holandeses) se
aliavam a algum desses grupos em busca de maior seguranga contra
0s outros, como se verd mais adiante.

O nomadismo, a antropofagia e a poligamia eram trés fatores
que dificultavam a conversao dos Tupinambds. Nessa comunidade o
casamento preferencial para um homem era com a sobrinha, filha de
sua irma, sobre a qual tinha direitos reconhecidos. Podia toma-la
como mulher, ou vendé-la para outro. Podia crid-la desde pequena e
educa-la em sua prépria casa. O sogro, com o casamento, adquiria
um aliado e tinha direito ao servico do genro antes e depois do
casamento. Os recém-casados inclusive ficavam morando em sua
casa.
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A sociedade dos Tupinambds ndo prescrevia um casamento
monogamico. Pelo contrdrio, um homem adquiria poder e prestigio na
propor¢do do ndmero e origem de suas mulheres, que lhe
proporcionavam mais bens e também mais filhos e filhas. Estas filhas
possibilitavam reunir mais genros e, com isso, mais aliados e
dependentes. Anchieta deixou escrito a este respeito um texto
intitulado “Informacdo dos casamentos dos indios” (Anchieta 1989:
75-82).

A estrutura social construida era muito diferente daquela que se
desejava implantar e criava obstdculos para aceitar o novo modelo
cristdo europeu. Anchieta percebeu de imediato esta situagdo e em
conseqliéncia solicita “que se mitigue nestas partes todo o direito
positivo, de maneira que possam contrair-se matrimonios em todos os
graus, exceto de irmaos com irmas” (p. 74).

Para concluir:

Sao tdo barbaros e indomitos que parecem estar mais perto da
natureza das feras do que da dos homens. O que ndo € tanto de
admirar como a tremenda malicia dos préprios cristdos. Nos
quais encontram, ndo sé exemplo de vida, mas também favor e
auxilio para praticarem mas agoes. (pp. 74-75)

Ao sul localizava-se um grupo ainda maior, os Guaranis (cuja
catequese foi continuamente perturbada pelas incursdes paulistas),
conhecidos pelos portugueses como carijés, que ocupavam espagos
aquém e além da linha de Tordesilhas. Os Guaranis, que ocupavam a
bacia do Rio da Prata eram, em tudo, semelhantes aos Tupinambads.
Sempre foram considerados os melhores indios para a missao. Pode-se
afirmar que eram muito mais numerosos, ocupavam espagos mais
continuos e provavelmente tinham menos conflitos internos e
externos. Por isso eram preferidos ndo sé pelos missiondrios, mas
também pelos cagadores de escravos. Com eles foram criadas as
principias redugdes da Provincia do Paraguai’. Por outro lado,
dezenas de milhares de Guaranis ja cristianizados foram cagados

> As chamadas “Reducgdes jesuiticas” foram missdes constituidas pela Companhia de
Jesus, que se estabeleceram como um sistema de aldeamento indigenas guaranis numa
extensa area entre Paraguai, Argentina e o Brasil, a partir de uma primeira experiéncia
iniciada em Juli (no Peru) em 1576, e que concluiram em 1767, com a expulsdo dos
jesuitas dos territérios espanhéis por Carlos Ill. Os jesuitas espanhdis sé foram
destinados ao Peru em 1567. Com o padre Diego de Torres, primeiro Provincial, desde
1607, da nova provincia jesuitica do Paraguai, fundou-se a primeira “Reducdo” em
1609, chamada S. Igndcio Guazd, ao leste de Assungao, do outro lado do rio Tebicuary.
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pelos bandeirantes paulistas nas missdes do Guaird, Tape e ltatim e
outras dezenas de milhares foram apresadas enquanto se tentavam as
primeiras missdes no sul do Brasil. Os Guaranis entraram na formagao
de aldeamentos missionarios e de aldeias particulares em Sao Paulo,
no Rio de Janeiro e apareceram até no Espirito Santo.

Além destes indios, hd outro gentio espalhado ao longe e ao
largo, a que chamam carijés [guaranis], nada distinto destes
quanto a alimentacdo, modo de viver e lingua, mas muito mais
manso e mais propenso as coisas de Deus, como ficamos
sabendo claramente da experiéncia feita com alguns que
morreram aqui entre nds, bastante firmes e constantes na fé. Estes
estdo sob o dominio dos castelhanos, a quem de boa vontade
constroem as casas e de boa mente ajudam a obter as coisas
necessarias a vida. (p. 76)

Os Tupinambds e os Guaranis formaram a populagao principal
das missdes jesuiticas da col6nia do Brasil. Sua lingua, codificada de
acordo com modelos classicos latinos, tornou-se a lingua geral, usada
em grande parte da col6nia até meados do século XVIII. Anchieta,
depois de trés anos no Brasil e com 22 de idade, ja tinha composto
uma gramadtica, cujo manuscrito desde 1566 serviu para o ensino do
tupi nos Colégios da Companbhia.

Do mesmo periodo, mas de estilo diferente, sdo as cartas de
Anchieta dirigidas aos padres e irmdos de Coimbra, uma de
Piratininga de 15 de agosto de 1554, e outra, de Sdo Vicente de 20 de
margo de 1555, aos irmaos enfermos também de Coimbra; ambas
escritas originalmente em portugués. Como € natural, a primeira carta
comeca com a expressdo de saudades que a correspondéncia mal
pode mitigar. A seguir informa das coisas mais positivas que estavam
realizando:

Estamos, como lhes escrevi, nesta Aldeia de Piratininga, onde
temos uma grande escola de meninos, filhos de indios, ensinados
ja a ler e escrever, e aborrecem muito os costumes de seus pais, e
alguns sabem ajudar a cantar a missa. Estes sdo nossa alegria e
consolagdo, porque seus pais ndo sdo muito domaveis, posto que
sejam muito diferentes dos das outras aldeias, porque ja ndo
matam nem comem contrdrios, nem bebem como dantes. (p. 57)

Também informa de que alguns indios de outras aldeias vado
para esta expectativa de converter os indios carijos.
Fundamentalmente pede que:
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Nosso Senhor, por sua infinita misericérdia plante em toda a terra
a sua santa fé, libertando-a do grande cativeiro em que estd do
demonio, o que todos, carissimos irmaos, devem pedir com
muita instdncia a Nosso Senhor cada dia em suas oragdes, nelas
se recordando de nos. (p. 58)

Desde Sdo Vicente anima e procura consolar os seus antigos

companheiros enfermos de Coimbra, convidando-os para irem para

la:

Até agora estive sempre em Piratininga, que é a primeira aldeia
de indios, que esta pelo sertao dez [éguas do mar, como em outra
vos escrevi, na qual sarei, porque a terra é muito boa, e porém
ndo tinha xarope nem purgas, nem os minimos da enfermaria.
Muitas vezes e quase o mais continuado, era 0 nosso comer
folhas de mostardas cozidas e outros legumes da terra, e outros
manjares que la ndo podeis imaginar. Junto com ensinar
gramatica em trés classes diferentes, de pela manha até a noite. E
as vezes estando dormindo, me iam despertar para me
perguntarem, no qual tudo parece que sarava. E assim é, porque,
desde que fiz conta que ndo era enfermo, logo comecei a ser sao.
(p. 84-85)

No Brasil, Anchieta ndo sé passou de doenca a salde, mas

também a ser médico dos indigenas:

148

Neste tempo que estive em Piratininga, que foi mais de um ano,
servi de alvéitar algum tempo, isto é, de médico daqueles indios,
e isto foi sucedendo ao Irmao Gregdrio, o qual, por mandado do
P. Nébrega, sangrou alguns indios, sem nunca o ter feito sendo
entdo, e viveram alguns de que se ndo tinha esperanga, porque
outros muitos daquelas enfermedades eram mortos. Partindo-se o
Irmao Gregério de 14, fiquei eu em seu lugar, que foi o mais do
tempo, e sangrei muitos duas e trés vezes e cobram salde. E
juntamente servia de deitar emplastros, levantar espinhelas e
outros oficios de alvéitar, que eram necessarios para aqueles
cavalos, isto € os indios. (p. 85)

Agora estou aqui em Sao Vicente, que é no porto, para onde vim
com o P. Nébrega para despachar estas cartas, que 14 vao. Além
disso aprendi ca um oficio, que me ensinou a necessidade, que é
fazer alpargatas, e sou ja bom mestre; e tenho feito muitas para
os irmdos, porque ndo se pode ca andar pelos matos com sapatos
de couro. Isto tudo é pouco para o que Nosso Senhor vos
mostrard, carissimos, quando cd vierdes. (p.86)
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Os missiondrios jesuitas serviam de intermedidrios culturais e
para desenvolverem o trabalho catequético teriam de conhecer as
realidades culturais das regides para onde emigravam: as linguas,
indispensdveis meios de comunicagdo com o Outro civilizacional e
depois os habitos, os costumes, as crengas, as praticas religiosas, etc.
A necessidade de descodificar o mundo do Outro transformou muitos
missiondrios, entre eles, José de Anchieta, em eminentes especialistas
no campo das linguas e das culturas ndo européias, uma espécie de
pré-antrop6logos. Se, num primeiro momento, necessitaram de
intérpretes, aos poucos, os jesuitas tornaram-se autbnomos nos seus
contactos com os indios. O padre Manuel da Nébrega colocava, logo
em 1552, em carta dirigida ao Provincial de Portugal (padre Simao
Rodrigues) a seguinte questdo: “se se poderdo confessar por intérprete
a gente desta terra que ndo sabe falar nossa lingua”.

Como intérpretes e auxiliares de estudo da lingua “brasilica”, os
jesuitas souberam fazer apelo a alguns portugueses estabelecidos na
Capitania de Sao Vicente e na Bahia antes da sua chegada e a alguns
indios, entretanto convertidos ao cristianismo. Jodo Ramalho, Diogo
Alvares, Pero Correia e Manuel de Chaves (moradores de S3o Vicente)
sdo os mais conhecidos.

Quando, em Coimbra, por Anténio de Mariz, em 1595, se
publicou a Arte de Gramatica da Lingoa mais usada na costa do Brasil
Feyta pelo padre loseph de Anchieta da Copanhia de IESU (Anchieta
1990), havia mais de trinta anos que a Arte circulava manuscrita entre
os jesuitas do Brasil. Dela se serviam os membros da Companhia, que
regularmente chegavam ao Brasil, na sua aprendizagem da lingua
tupi-guarani. Porém, o facto ndo dispensava os intérpretes, a que os
jesuitas recorriam, por dificuldade na aprendizagem da lingua ou por
se depararem com novas linguas quando se embrenhavam mais para
o interior do Brasil. Eis ai as primeiras informagdes do proprio
Anchieta sobre a gramatica da lingua tupi que estava escrevendo:

Quanto a lingua, eu estou nela alguma tanto adiante, ainda que é
muito pouco para o que soubera, se me ndo ocuparam em
ensinar gramdtica. Todavia tenho toda a maneira dela por arte, e
para mim tenho entendido quase todo o modo dela. Nao a
ponho em arte, porque ndo hd a quem aproveite. Somente
aproveito-me eu dela, e aproveitar-se-do os que de la vierem, que
souberem gramdtica. (p. 86)
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Aos primeiros jesuitas devem-se também os catecismos escritos
em tupi. Resultado destes catecismos manuscritos, vdrias vezes
revistos, deve considerar-se aquele primeiro catecismo que em Lisboa
publicou Pedro Crasbeeck no ano de 1618. Nele se afirma que foi
composto pelos padres “bons linguas” da Companhia de Jesus. A este
respeito, Anchieta escreveu, em lingua tupi, Catecismo Brasilico
(Anchieta 1992) e Didlogo da Fé (Anchieta 1988).

Nestas cartas, que escreveu aos seus irmaos de Coimbra, apesar
de utilizar uma linguagem afetiva e sem formalismos, Anchieta
descreve as circunstancias dificeis da vida dos primeiros jesuitas no
Brasil:

[...] ha mister, fratres, trazer os alforges cheios, que durem até
acabar a jornada, porque sem ddvida os trabalhos de cd, que tem
a Companhia, sdo grandes e ha mister virtude em cada um que se
possa fiar dele a honra da Companhia. Porque se acontece andar
um irmao entre os indios seis, sete meses sem confissao nem
missa, em meio da maldade, onde convém e é necessario ser
santo para ser irmao da Companhia. (p. 86)

As Constituicbes foram redigidas por Santo Ignacio num
processo que foi de 1541 até 1556. A partir de 49 pontos definidos
por seis dos primeiros membros, o Santo, primeiro s6 e depois com
ajuda de seu secretdrio P. Polanco, foi avancando via consultas, entre
1547 e 1550, a diversos rascunhos e versdes, até chegar as dez partes
de 1556 (Iparraguirre 1982: 400). Em maio de 1556 chegaram ao
Brasil as Constituicées. Recebeu-as o padre Nobrega em Sdo Vicente e
quando este foi para Bahia, deixou encarregado ao padre Luis de Gra
para que fossem explicadas e executadas.

Dirigidas ao sucessor de Santo Ignacio, o padre Geral Diego
Lainez, conservam-se seis cartas de Anchieta, escritas entre 1560-
1565.

A primeira, escrita em latim e intitulada sobre as coisas naturais
de S&o Vicente, é uma carta de longa e precisa descri¢io da flora e da
fauna brasileira. Como ja foi referido, dado que Anchieta esteve
sempre convivendo com os indigenas, chegou a ser um grande
conhecedor da lingua tupi e através desta carta contribuiu a
enriquecer o léxico da lingua portuguesa do Brasil. A carta comega
pela descricdo da situacdo geogréfica e climatica de Piratininga. A
seguir, encontra-se a descricdo daqueles animais, até entdo
desconhecidos pelos europeus, que pelo seu aspecto fisico, costumes
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esquisitos ou pelo seu valor alimentar despertaram o seu interesse,
como observador da fauna do Novo Mundo. Também descreve a flora
para ele desconhecida, para acabar falando de aquilo “que costuma
atemorizar os indios”. Esta carta foi publicada pela primeira vez, em
Veneza, em 1562, traduzida para o italiano®. E légico imaginar que,
imediatamente depois de ter sido recebida pelo padre Geral, foi
impressa em lingua italiana para um publico avido de informagoes
sobre as novidades da terra brasileira. Sem duvida, Anchieta ndo foi o
Gnico em descrever a fauna e flora exdéticas do Brasil; contemporaneos
dele também o fizeram. Mas, coube a Anchieta, nesta carta de 1560,
em muitos casos ser o pioneiro. A maioria do léxico, que entrou na
lingua portuguesa através desta carta de Anchieta, de 31 de maio de
1560, aparece com sua datagdo no Diciondrio da Lingua Portuguesa
de Houaiss. (Trias 2006: 123-141).

Desde Sao Vicente, em 1 de junho de 1560, escreve ao padre
Geral Diego Lainez, agora em lingua espanhola, agradecendo ter
recebido correspondéncia depois de dois anos em que a navegagdo
esteve interrompida. Cabe assinalar aqui duas coisas de importancia.
A primeira, o fato dos jesuitas terem de exercer qualquer oficio para
sobreviver, dado que as ajudas reais ndo eram suficientes; mas, por
outra parte, este fato dava-lhes certa independéncia econdmica
respeito dos colonos. A segunda é a presenga de protestantes
franceses no Rio de Janeiro e a luta contra eles, embora desigual,
vitoriosa de Mém de Sa.

Nado deixarei de dizer, j4 que vem a propésito, que quase
nenhuma arte existe das necessdrias para o comum uso da vida,
que os irmdos nao saibam fazer. Fazemos vestidos, sapatos,
principalmente alpargatas de um fio como de canhamo, que nés
extraimos de uns cardos, lancados n“dgua e curtidos, as quais
alpargatas sdo muito necessarias pela aspereza das selvas, e as
grandes cheias das dguas, que é necessario passar muitas vezes
por grande espaco até a cintura e ainda até ao peito. Barbear,
curar feridas, sangrar, fazer casas e coisas de barro, e outras
semelhantes coisas ndo se busca fora, de maneira que a
ociosidade ndo tem lugar algum em casa. (p. 158)

Se o Regimento do primeiro Governador, Tomé de Sousa,
continha as linhas gerais da futura administragdo da col6nia e

® Vid. Nuovi avisi dell'Indie di Portogallo, 3* parte, Veneza, 1562, 150r-172r (traducao
italiana do texto de Roma).
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enumerava como metas fundamentais da politica indigenista
portuguesa na América, a conversio dos gentis a Fé cristd, a
preservacao da liberdade dos indios, assim como a luta contra as
tribos inimigas e a fixacdo dos indigenas em aldeias, Mém de Sa s6
conseguiu assegurar o dominio portugués, quando concentrou todas
as forgas da coldnia numa guerra ofensiva contra os indios e os seus
aliados franceses.

A seguir, veja-se a descricdo anchietana da torre construida
pelos franceses no Rio de Janeiro e da conquista por Mém de Sa:

Era a fortaleza muito forte por natureza e sitio do lugar, toda
cercada de penhas, a qual ndo se podia subir, sendo por uma
ladeira muito estreita e ingreme, através do rochedo, como por
muita artilharia, armas, alimentos e grande multidao de barbaros,
que tinha, de maneira que, a juizo de muitos, era inexpugnavel.
Acometeram-na apesar de tudo, por terra e por mar, confiados
mais no poder divino que no préprio. Defendiam-se os franceses
com os inimigos (os tamoios). Foi uma grande e cruel peleja. [...]
Mas havendo eles cometido esta coisa tao drdua e, ao parecer de
quase todos temeraria, pela justica e a fé, ajudou-os o Senhor dos
Exércitos. E, quando ja nas naus ndo havia pélvora e os que
pelejavam em terra desfaleciam j4, pelo muito trabalho, fugiram
os franceses, desamparando a torre e recolhendo-se as povoagdes
dos barbaros em canoas. De maneira que é de crer que mais
fugiram com o espanto que lhes incutiu o Senhor, que com as
forgas humanas. (p. 166)

Na outra carta desde Sao Vicente, também em lingua
espanhola, de 30 de julho de 1561, da conta do sucedido desde 1560.
Apo6s a partida de Luis de Gra para a Bahia, nomeado Provincial, e
apesar de encontrar-se o padre Nébrega muito doente, subiu este a
visitar os irmados em Piratininga. Anchieta serd encarregado de visitar
as aldeias, onde os indios tinham voltado aos seus costumes pagas.

Por outro lado, a primeira empresa de Mém de S4 serviu para a
sujeicdo total dos indios semi-civilizados do Recéncavo baiano. E por
esta razdo que Anchieta insiste, mais duma vez, na necessidade da
sujeicao dos indigenas:

Tudo isso procede de que eles ndo estdo sujeitos, e enquanto
assim estiverem, dificil coisa sera arranca-los do jugo de satands,

que tdo senhoreados os tem. Praza ao Senhor que chegue ja este
tempo tao desejado, como chegou aos da Bahia, com cuja
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conversao se podem nossos irmaos consolar entretanto, e rogar
ao Senhor pela conversao destes. (p. 173)

Nas dltimas cartas dirigidas ao padre Diego Lainez desde S.
Vicente, uma de 16 de abril de 1563 e outra de 8 de janeiro de 1565,
ambas em espanhol, Anchieta informa do problema da luta contra os
franceses e os seus aliados tamoios’, no Rio de Janeiro. Para arrebatar
aos franceses os seus mais fortes aliados, os portugueses, dirigidos por
Mém de S&, procuraram inicialmente destruir a confederacdo india
dos tamoios na capitania de Sdo Vicente. Tal como aconteceria ainda
nos anos posteriores, os jesuitas demonstraram a sua capacidade para
negociar com os indios e mediar entre as diferentes tribos,
transformando-se assim nos pioneiros da colonizagdo portuguesa. Em
abril de 1563, os padres Anchieta e Nébrega encontravam-se entre os
tamoios de Iperui, nas vizinhangas de Ubatuba (o lugar fica no atual
Estado de Sdo Paulo, na costa entre o Rio e Santos) para persuadir os
indigenas a uma alianga com os portugueses. Durante mais de um
més permaneceu Anchieta entre os tamoios e, finalmente, acertou-se
um tratado de paz no qual eles se comprometiam a ndo apoiar seus
companheiros de tribo e os seus aliados do Rio. Pouco depois, o
Governador empreendeu a luta contra os franceses; venceu-os nas
duas expedigdes de 1565 e 1567 e, desse modo, preparou a expulsdo
definitiva dos rivais europeus e a sujei¢do dos indios do Rio.

Em Iperui, Anchieta, convivendo entre os tamoios como refém,
esteve, em varias ocasides, em perigo de morte:

E porque diligentibus Deum omnia cooperantur in bonum, vendo
eu por este caso e conhecendo de toda a grande falsidade
daquela gente e a sua pouca constancia no bem comecado e
muita arte para dissimular maldades que determinavam cometer,
acabei de persuadir-me que mui pouca coisa bastava para os
mover a nos dar morte, e determinei de me dar mais intimamente
a Deus, procurando ndo sé achar-me mais aparelhado para
recebé-la, mas também deseja-la e pedi-la a Deus Nosso Senhor
com continuas oragoes e inflamados desejos. (p. 228)

Finalmente, em Itanhaém, foi assinada a paz entre tupis e
tamoios, com a intervencdo de Nébrega. Mas, os tamoios do Rio
atraicoam as pazes, e chegando a Guanabara a armada de Estacio de

7 Os tamoios ou tupinambds do Rio de Janeiro ocupavam o litoral, desde a Ilha de Sdo
Sebastidao até o Cabo de Sdo Tomé, e se estendiam para o interior até o Vale do Paraiba.
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Sa, recomegam as hostilidades dos tamoios, ajudados pelos franceses.
Chamados por Esticio, Nobrega e Anchieta vdo ao Rio, expostos a
todos os perigos, até que reentra a esquadra portuguesa, tangida por
um temporal. Comemora-se o acontecimento com uma missa de
Nobrega na Ilha de Villegaignon, no dia de Pascoa, o dia primeiro de
abril. Infelizmente, uma epidemia de variola invade Sao Vicente e
Piratininga.

Em carta dirigida ao padre Provincial de Portugal, desde Bahia,
em 9 de julho de 1565, Anchieta descreve como depois de nove
meses em Sao Vicente, a armada de Esticio de S& empreende de novo
sua viagem para Guanabara. No dia primeiro de mar¢o conseguem
desembarcar e fundar o arraial. Apesar de as ciladas dos tamoios,
finalmente se produz a rendigdo, sob a condigdo de se retirarem os
franceses para Franga.

O capitdo-mor e todos tiveram isto por grande mercé do Senhor,
por ser este grande caminho para se desarraigarem do Rio de
Janeiro os luteranos, [...]. Mas sendo a maior parte de parecer
que os devia deixar ir em paz (os franceses) e que daquela
maneira se fazia mayor servico a Deus e a sua Alteza (o rei D.
Sebastido) e era caminho para mais facilmente se povoar e
sustentar o Rio de Janeiro [...]. (p. 262)

Entre o Cara de Cdo e o Pdo de Acucar, fundaram uma nova
cidade, posta sob o patrocinio do martir Sdo Sebastido, escolhido
patrono, evidentemente, como homenagem indireta ao rei de
Portugal. Como testemunha que foi da liberacdo e fundagado da cidade
do Rio de Janeiro, Anchieta escreveu um poema latino intitulado De
Gestis Mendi de Sda (1563).

A cerca, que tem feita, ndo é mais que um pé a tomar posse da
terra, sem se poder dilatar, nem sair dela sem socorro de Sua
Alteza, a quem V. Reveréncia deve semear e incitar que logo
proveja, porque ainda é coisa pequena a que se tem feito, com
tudo é maior. E basta-lhe chamar-se cidade de Sdo Sebastido,
para ser favorecida do Senhor, pelos merecimentos do glorioso
martir, e acrescentada de Sua Alteza, que lhe tem tanta devogao
e obrigagdo. (p. 264)

Estas sdo as Ultimas cartas de Anchieta como irmdo da
Companhia, pois cumprindo ordens do Geral, ordenava Nébrega que
Anchieta fosse a Bahia, para ai se preparar, com o estudo da Teologia,
para receber as ordens sacras. De passagem era encarregado de
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percorrer como visitador as casas e aldeias do Espirito Santo. Foi
ordenado sacerdote em 1566; Superior das Casas da Capitania de Sdo
Vicente de 1567 a 1577; e em 1577 foi nomeado padre Provincial do
Brasil.

Como se pode verificar, a importancia destas cartas encontra-se
na descrigdo detalhada e minuciosa que Anchieta faz dos primérdios
da catequese no Brasil e da sua realidade histdrica, tanto no relativo
ao pais, a sua flora e fauna, como aos seus habitantes, a lingua,
costumes e crengas dos indigenas. Sua firmeza, sua vontade de servir
a Companhia, em termos inacianos, contribuindo a “reconduzir aos
fins", isto é, postular ou dirigir os fins almejados pelo homem, de
acordo com a finalidade primeira de todo ser humano - amar, louvar e
servir a Deus e assim salvar sua alma- foi a maxima aspiragdo de
Anchieta sempre e principalmente durante os primeiros anos de
catequese entre os indigenas, anos de luta e dificuldades. Por isso ndo
é de admirar que, em alguns momentos, poucos certamente, a
desilusdo ou inclusive o pessimismo ensombrem o seu animo,
manifestando-se também nas suas cartas.

Desde S3o Vicente, em 1 de junho de 1560, escreve ao padre
Geral Diego Lainez:

Ha tao poucas coisas dignas de se escreverem, que ndo sei o que
escreva, porque se espera V. Paternidade que haja muitos brasis
convertidos, enganar-se-4 sua esperanca. Porque os adultos, aos
quais o mau costume de seus pais quase se converteu em
natureza, cerram os ouvidos para ndo ouvir a palavra de salvagao
e converter-se ao verdadeiro culto de Deus. (p. 152)

E, desde Piratininga, na carta dirigida também ao padre Geral,
em mar¢o de 1562. Anchieta totalmente desiludido, pede ajuda a
Companhia toda:

Nao nos resta, entre tantas desconsolagdes, outro consolo sendo
voltarmo-nos para Deus e propor-lhe diante esta causa com
oragoes, encomendando tudo a sua divina majestade e piedade.
E esta achamos que é a mais sauddvel pregacdo, que podemos
fazer, trabalhar em chorar nossos pecados e os seus, pedindo a
Deus misericordia. Porque na verdade assim os portugueses
como os indios brasis, sdo piores, seguindo os caminhos da carne
e deixando os de Deus. E praza a divina bondade que ndo nos
vamos nos, por nosso descuido, declinando como eles, do que
nos guardara Nosso Senhor, se V. R. Paternidade, com continuos
sacrificios e oragdes, assim proprias como de nossos carissimos

Limite, vol. 3, 129-157 155



LUISA TRIAS FOLCH CARTAS DO IRMAO JOSE DE ANCHIETA...

padres e irmdos, rogar por nés minimos filhos da Companhia.
(pp. 186-187)

O presente trabalho s6 pode ser provisério, deve de continuar
necessariamente com um estudo pormenorizado da correspondéncia
de Anchieta como Provincial do Brasil, desde 1577, até a sua morte,
acontecida em 1597.
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